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Seleccidn de textos de la filosofia de la historia de Kant, incluidos en el segundo volumen dedicado a Kant de la coleccidn "Biblioteca de grandes pensadores", Editorial Gredos,
2010.

En Contestacion a la pregunta: équé es la Ilustracion? (1784), Kant analiza una de sus mas firmes convicciones. La libre publicacion de las ideas significa, para el fildsofo,
madurez histérica y atestigua la existencia de un Estado regido por el derecho. Esta es una obra particularmente luminosa que aclara la relacion del pensador con su tiempo y
como puede intervenir en el progreso del mismo.

La Idea para una historia universal desde el punto de vista cosmopolita (1784) constituye el eje en torno al cual gira toda la filosofia de la historia de Kant.

En Probable inicio de la historia humana (1786), asistimos a la interpretacion filosdfica de un texto del Génesis. El marco que encuadra la filosofia de la historia de Kant es el de la
concepcion cristina del mundo y ésta la rodea con el repertorio de ideas que provienen de San Agustin, Bossuet y, en epoca mas cercana a la de Kant, de Lessing, cuya obra La
educacion del genero humano es de 1780. Pero, conforme al modo de pensar ilustrado, traduce los pensamientos teoldgicos a un lenguaje laico y racional. El opusculo kantiano
del que ahora hablamos impresiona como el mas audaz de los intentos para justificar un relato biblico mediante recursos estrictamente naturales.
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Contestacion a la pregunta: ;qué es la Hustracion?
Titulo original: Beantwortung der Frage: Was ist Aufkléirung?, publicado en 1784.
Traduccion de Roberto R. Aramayo.

Idea para una historia universal en clave cosmopolita.
Titulo original: Idee zu einer allgemeinen Geschichte in weltbiirgerlicher Absicht, publicado en 1784.
Traduccion de Roberto R. Aramayo.

Probable inicio de la historia humana.
Titulo original: Muthmasslicher Anfang der Menschengeschichte, publicado en 1786.
Traduccion de Roberto R. Aramayo.

NOTA: Textos incluidos en el segundo volumen dedicado a Kant de la coleccion "Biblioteca de grandes pensadores", Editorial Gredos, 2010. La presentacion de los libros en la sinopsis es de la edicion de Ed. Terramar, La Plata, 2004.
Entre corchetes aparece el numero de pégina original de la edicion de Gredos (/Y1)



CONTESTACION A LA PREGUNTA: ;QUE ES LA ILUSTRACION?

Traduccion de ROBERTO R. ARAMAYO



NOTA DE TRADUCCION
La presente traduccion se ha efectuado directamente de la edicion Kant's gesammelte Schrifien. Werke, Briefe, Opus postumum, Vorlesungen, Ausgabe der Akademie der Wissenschaften, Berlin, Walter de Gruyter, 1900y sigs. La
paginacion original correspondiente se consigna al margen con la forma Ak. VIIL, pag



Ilustracion significa el abandono por parte del hombre de una minoria de Y VUL 35) edad cuyo responsable es él mismo. Esta minoria de edad significa I incapacidad para servirse de su
entendimiento sin verse guiado por algtin otro. Uno mismo es el culpable de dicha minoria de edad cuando su causa no reside en la falta de entendimiento, sino en la falta de resolucion y valor para servirse del
suyo propio sin la guia del de algin otro. Sapere aude! i Ten valor para servirte de tu propio entendimiento! Tal es el lema de la Ilustracion.

Pereza y cobardia son las causas merced a las cuales tantos hombres contintian siendo con gusto menores de edad durante toda su vida, pese a que la Naturaleza los haya liberado hace ya tiempo de una
conduccion ajena (haciéndoles fisicamente adultos); y por eso les ha resultado tan facil a otros el erigirse en tutores suyos. Es tan comodo ser menor de edad. Basta con tener un libro que supla mi entendimiento,
alguien que vele por mi alma y haga las veces de mi conciencia moral, a un médico que me prescriba la dieta, etcétera, para que yo no tenga que tomarme tales molestias. No me hace falta pensar, siempre que
pueda pagar; otros asumiran por mi tan engorrosa tarea. El que la mayor parte de los hombres (incluyendo a todo el bello sexo) consideren el paso hacia la mayoria de edad como algo harto peligroso, ademas
de muy nolesto, es algo por lo cual velan aquellos tutores que tan amablemente han echado sobre si esa labor de superintendencia. Tras entontecer primero a su rebafio e impedir cuidadosamente que esas
mansas criaturas se atrevan a dar un solo paso fuera de las andaderas donde han sido confinados, les muestran luego el peligro que les acecha cuando intentan caminar solos por su cuenta y riesgo. Mas ese
peligro no es ciertamente tan enorme, puesto que finalmente aprenderfan a caminar bien 4% VIIL 36] después de dar unos cuantos tropezones; pero el 4] ejemplo de un simple tropiezo basta para intimidar y
suele servir como escarmiento para volver a intentarlo de nuevo.

Asi pues, resulta dificil para cualquier individuo el zafarse de una minoria de edad que casi se ha convertido en algo connatural. Incluso se ha encarifiado con ella y eso le hace sentirse realmente incapaz de
utilizar su propio entendimiento, dado que nunca se le ha dejado hacer ese intento. Reglamentos y formulas, instrumentos mecanicos de un uso racional —o més bien abuso— de sus dotes naturales, constituyen
los grilletes de una permanente minoria de edad. Quien lograra quitérselos acabaria dando un salto inseguro para salvar la mas pequefia zanja, al no estar habituado a semejante libertad de movimientos. De ahi
que sean muy pocos quienes han conseguido, gracias al cultivo de su propio ingenio, desenredar las ataduras que les ligaban a esa minoria de edad y caminar con paso seguro.

Sin embargo, hay mas posibilidades de que un publico se ilustre a si mismo; algo que casi es inevitable, con tal de que se le conceda libertad. Pues ahi siempre nos encontraremos con algunos que piensen
por cuenta propia incluso entre quienes han sido erigidos como tutores de la gente, los cuales, tras haberse desprendido ellos mismos del yugo de la minoria de edad, difindiran en torno suyo el espiritu de una
estimacion racional del propio valor y de la vocacion a pensar por si mismos. Pero aqui se da una circunstancia muy especial: aquel piblico, que previamente habia sido sometido a tal yugo por ellos mismos, les
obliga luego a permanecer bajo €L, cuando se ve instigado a ello por algunos de sus tutores que son de suyo incapaces de toda ilustracion; asi de perjudicial resulta inculcar prejuicios, pues €stos acaban por
vengarse de quienes fueron sus antecesores o sus autores. De ahi que un publico s6lo pueda conseguir lentamente la ilustracion. Mediante una revolucion acaso se logre derrocar un despotismo personal y la
opresion generada por la codicia o la ambicion, pero nunca lograra establecer una auténtica reforma del modo de pensar; bien al contrario, tanto los nuevos prejuicios como los antiguos serviran de rienda para
esa enorme nuchedumbre sin pensamiento alguno.

Para esta ilustracion tan solo se requiere /ibertad'y, a decir verdad, la mas inofensiva de cuantas pueden llamarse asi: el hacer uso puiblico de la propia razon en todos los terrenos. Actualmente oigo clamar
por doquier: No razones! (A& VIL 371 E] oficial ordena: jNo razones, adiéstrate! El asesor fiscal: jno razones y limitate a pagar tus impuestos! El consejero espiritual: jNo razones, ten f&! (S6lo un tnico sefior en
el mundo dice: razonad cuanto querdis y sobre todo lo que gustéis, mas no dejéis 31 de obedecer.) Impera por doquier una restriccion de la libertad. Pero cual es el limite que la obstaculiza y cual es el que,
bien al contrario, la promueve? He aqui mi respuesta: el uso puiblico de su razon tiene que ser siempre libre y es elznico que puede procurar ilustracion entre los hombres; en cambio muy a menudo cabe
restringir su uso privado, sin que por ello quede particularmente obstaculizado el progreso de la ilustracion. Por uso publico de la propia razon entiendo aquel que cualquiera puede hacer, como alguien docto,
ante todo ese publico que configura e/ universo de los lectores. Denomino uso privado al que cabe hacer de la propia razon en una determinada fincion o puesto civil, que se le haya confiado. En algunos
asuntos encaminados al interés de la comunidad se hace necesario un cierto automatismo, merced al cual ciertos miembros de la conunidad tienen que comportarse pasivamente para verse orientados por el
gobierno hacia fines publicos mediante una unanimidad artificial o, cuando menos, para que no perturben la consecucion de tales metas. Desde luego, aqui no cabe razonar, sino que uno ha de obedecer. Sin
embargo, en cuanto esta parte de la maquinaria sea considerada como miembro de una comunidad global e incluso cosmopolita y, por lo tanto, se considere su condicion de alguien instruido que se dirige
sensatamente a un publico mediante sus escritos, entonces resulta obvio que puede razonar sin afectar con ello a esos asuntos en donde se vea parcialmente concernido como miembro pasivo. Ciertamente,
resultaria muy pernicioso que un oficial, a quien sus superiores le hayan ordenado algo, pretendiese sutilizar en voz alta y durante el servicio sobre la conveniencia o la utilidad de tal orden; tiene que obedecer.
Pero en justicia no se le puede prohibir que, como experto, haga observaciones acerca de los defectos del servicio militar y los presente ante su ptblico para ser enjuiciados. El ciudadano no puede negarse a
pagar los impuestos que se le hayan asignado; e incluso una indiscreta critica hacia tales tributos al ir a satisfacerlos quedaria penalizada como un escandalo (pues podria originar una insubordinacion
generalizada). A pesar de lo cual, ¢l mismo no actuard contra el deber de un ciudadano si, en tanto que especialista, expresa [Ak- VIIL 381 prblicamente sus tesis contra la inconveniencia o la injusticia de tales
impuestos. Igualmente, un sacerdote esta obligado a hacer sus homilias, dirigidas a sus catectimenos y feligreses, con arreglo al credo de aquella Iglesia a la que sirve; puesto que fue aceptado en ella bajo esa
condicion. Pero en cuanto persona docta tiene plena libertad, ademas de la vocacién para hacerlo asi, de participar al piblico todos sus bienintencionados y [>¢! cuidadosamente revisados pensamientos sobre
las deficiencias de aquel credo, asi como sus propuestas tendentes a mejorar la implantacion de la religion y la comunidad eclesiastica. En esto tampoco hay nada que pudiese originar un cargo de conciencia.
Pues lo que ensefia en fimcion de su puesto, como encargado de los asuntos de la Iglesia, sera presentado como algo con respecto a lo cual él no tiene libre potestad para ensefiarlo segiin su buen parecer, sino
que ha sido emplazado a exponerlo segiin una prescripcion ajena y en nombre de otro. Dird: nuestra Iglesia ensefia esto o aquello; he ahi los argumentos de que se sirve. Luego extraera para su parroquia todos
los beneficios practicos de unos dogmas que él mismo no suscribiria con plena conviceidn, pero a cuya exposicion si puede comprometerse, porque no es del todo imposible que la verdad subyazca escondida
en ellos 0, cuando menos, en cualquier caso no haya nada contradictorio con la religion ntima. Pues si creyese encontrar esto tiltimo en dichos dogmas, no podria desempefiar su cargo en conciencia; tendria que
dimitir. Por consiguiente, el uso de su razon que un predicador comisionado a tal efecto hace ante su comunidad es meramente un uso privado; porque, por muy grande que sea ese auditorio, siempre constituira
una reunion doméstica; y bajo este respecto €l, en cuanto sacerdote, no es libre, ni tampoco le cabe serlo, al estar ejecutando un encargo ajeno. En cambio, como alguien docto que habla mediante sus escritos
al publico en general, es decir, al mundo, dicho sacerdote disfiuta de una libertad ilimitada en el uso puiblico de su razon, para servirse de su propia razon y hablar en nombre de su propia persona. Que los
tutores del pueblo (en asuntos espirituales) deban ser a su vez menores de edad constituye un absurdo que termina por perpetuar toda suerte de disparates.

Ahora bien, ¢acaso una asociacion eclesiastica —cual una especie de sinodo o (como se autodenomina entre los holandeses) grupo venerable— no debiera estar autorizada a juramentarse sobre cierto
credo inmutable, para ejercer una suprema e incesante tutela sobre cada uno de sus miembros y, a través suyo, sobre [Ak. VIIL, 39 o pueblo, a fin de eternizarse? Yo mantengo que tal cosa es conmpletamente
imposible. Semejante contrato, que daria por cancelada para siempre cualquier ilustracion ulterior del género humano, es absolutamente nulo e invalido; y seguiria siendo asi, aun cuando quedase ratificado por el
poder supremo, la dieta imperial y los més solenmes tratados de paz. Una época no puede aliarse y conjurarse para dejar a la siguiente en un estado en que no le haya de ser posible ampliar sus conocimientos
[67] (sobre todo los més apremiantes), rectificar sus errores y en general seguir avanzando hacia la ilustracion. Tal cosa supondria un crimen contra la naturaleza humana, cuyo destino primordial consiste
justamente en ese progresar; y la posteridad estaria por lo tanto perfectamente legtimada para recusar aquel acuerdo adoptado de un modo tan incompetente como ultrajante. La piedra de toque de todo cuanto
puede acordarse como ley para un pueblo se ciffa en esta cuestion: jacaso podria un pueblo imponerse a si mismo semejante ley? En orden a establecer cierta regulacion podria quedar estipulada esta ley, a la
espera de que haya una mejor lo antes posible: que todo ciudadano y especialmente los clérigos sean libres en cuanto expertos para expresar piblicamente, o sea, mediante escritos, sus observaciones sobre los
defectos de la actual institucion; mientras tanto el orden establecido perdurara hasta que la comprension sobre la indole de tales cuestiones se haya extendido y acreditado piblicamente tanto como para lograr,



mediante la union de sus voces (aunque no sea undnine), elevar hasta el trono una propuesta para proteger a esos colectivos que, con arreglo a sus nociones de una mejor comprension, se hayan reunido para
emprender una reforma institucional en materia de religion, sin molestar a quienes prefieran conformarse con el antiguo orden establecido. Pero es absolutamente ilicito ponerse de acuerdo sobre la persistencia
de una constitucion religiosa que nadie pudiera poner en duda publicamente, ni tan siquiera para el lapso que dura la vida de un hombre, porque con ello se anula y esteriliza un periodo en el curso de la
humanidad hacia su mejora, causandose asi un grave perjuicio a la posteridad. Un hombre puede postergar la ilustracion para su propia persona y sélo por algin tiempo en aquello que le incumbe saber; pero
renunciar a ella significa por lo que atafie a su persona, pero todavia mas por lo que concierne a la posteridad, vulnerar y pisotear los sagrados derechos de la humanidad. Mas lo que a un pueblo no le resulta
licito decidir sobre si mismo, (A% VIL 401 menos afin le cabe decidirlo a un monarca sobre el pueblo; porque su autoridad legislativa descansa precisamente en que retine la voluntad integra del pueblo en Ia suya
propia. A este respecto, si ese monarca se limita a hacer coexistir con el ordenamiento civil cualquier mejora presunta o auténtica, entonces dejara que los stibditos hagan cuanto encuentren necesario para la
salvacion de su alma; esto es algo que no le incumbe en absoluto, pero en cambio si le compete impedir que unos perturben violentamente a otros, al emplear toda su capacidad en la determinacion y promocion
de dicha salvacion. El monarca (-8 dafia su propia majestad cuando se inmiscuye sometiendo al control gubernamental los escritos en que sus stbditos intentan clarificar sus opiniones, tanto si lo hace por
considerar superior su propio criterio, con lo cual se hace acreedor del reproche: Caesar non est supra Grammaticos, como —mucho mas todavia— si humilla su poder supremo al amparar, dentro de su
Estado, el despotismo espiritual de algunos tiranos fente al resto de sus subditos.

Si ahora nos preguntaramos: jacaso vivimos actualmente en una época ilustrada?, la respuesta seria: jNo! , pero si vivimos en una época de /lustracion. Tal como estan ahora las cosas todavia falta mucho
para que los hombres, tomados en su conjunto, puedan llegar a ser capaces o estén ya en situacion de utilizar su propio entendimiento sin la guia de algtin otro en materia de religion. Pero si tenemos claros
indicios de que ahora se les ha abierto el campo para trabajar libremente en esa direccion y que también van disminuyendo paulatinamente los obstaculos para una ilustracion generalizada o el abandono de una
minoria de edad de la cual es responsable uno mismo. Bajo tal mirada esta época nuestra puede ser llamada «época de la Ilustracion» o también «el Siglo de Federico.

Un principe que no considera indigno de si reconocer como un deber suyo el no prescribir a los hombres nada en cuestiones de religion, sino que les deja plena libertad para ello e incluso rehusa el altivo
nombre de tolerancia, es un principe ilustrado y merece que el mundo y la posteridad se lo agradezcan, ensalzandolo por haber sido el primero en haber librado al género humano de la minoria de edad, cuando
menos por parte del gobierno, dejando libre a cada cual para servirse de su propia razon en todo cuanto tiene que ver con la conciencia. Bajo este principe se permite a venerables clérigos que, como personas
doctas, expongan libre y ptblicamente al examen del mundo unos juicios y evidencias que [Ak- VIL 411 e desvian aqui o all4 del credo asumido por ellos sin menoscabar los deberes de su cargo; tanto més aquel
otro que no se halle coartado por obligacion profesional alguna. Este espiritu de libertad se propaga también hacia el exterior, incluso alli donde ha de luchar contra los obstaculos externos de un gobierno que se
comprende mal a si mismo. Pues ante dicho gobierno resplandece un ejemplo de que la libertad no conlleva preocupacion alguna por la tranquilidad piblica y la unidad de la comunidad. Los hombres van
abandonando poco a poco el estado de barbarie gracias a su propio esfiierzo, con tal de que nadie ponga un particular empefio por mantenerlos en la barbarie. (891

He colocado el epicentro de la ilustracion, o sea, el abandono por parte del hombre de aquella minoria de edad respecto de la cual es culpable €l mismo, en cuestiones religiosas, porque nuestros
mandatarios no suelen tener interés alguno en oficiar como tutores de sus subditos en lo que atafie a las artes y las ciencias; y porque ademéas aquella minoria de edad es asimismo la més nociva e infame de todas
ellas. Pero el modo de pensar de un jefe de Estado que favorece esta primera Ilustracion va todavia més lejos y se da cuenta de que, incluso con respecto a su legislacion, tampoco entrafia peligro alguno el
consentir a sus subditos que hagan un uso publico de su propia razon y expongan publicamente al mundo sus pensamientos sobre una mejor concepcion de dicha legislacion, aun cuando critiquen con toda
franqueza la que ya ha sido promulgada; esto es algo de lo cual poseemos un magnifico ejenmplo, por cuanto ningin monarca ha precedido a ese al que nosotros honramos aqui.

Pero solo aquel que, precisamente por ser ilustrado, no teme a las sombras, al tiempo que tiene a mano un cuantioso y bien disciplinado ejéreito para tranquilidad publica de los ciudadanos, puede decir
aquello que a un Estado libre no le cabe atreverse a decir: razonad cuanto querdis y sobre todo cuanto gustéis, jcon tal de que obedezcdis! Aqui se revela un extrafio e inesperado curso de las cosas
humanas; tal como sucede ordinariamente, cuando ese decurso es considerado en términos globales, casi todo en él resulta paraddjico. Un mayor grado de libertad civil parece provechoso para la libertad
espiritual del pueblo v, pese a ello, le coloca limites infranqueables; en cambio un grado menor de esa libertad civil procura el ambito para que esta libertad espiritual se despliegue con arreglo a toda su
potencialidad. Pues, cuando la naturaleza ha desarrollado bajo tan duro tegumento ese germen que cuida con extrena ternura, a saber, la propension y la vocacion hacia el pensar libre, ello repercute sobre la
mentalidad del pueblo (merced a lo cual éste va haciéndose cada vez mas apto para la libertad de actuar) y finalmente acaba por tener un efecto retroactivo hasta sobre los principios del gobierno, el cual
incluso termina por encontrar conveniente [AK- VI 421 tratar al hombre, quien ahora es algo mds que una mdquina, conforme a su dignidad.

Konigsberg (Prusia), 30 de septiembre de 1784. 1910



IDEA PARA UNA HISTORIA UNIVERSAL EN CLAVE COSMOPOLITA [11

Traduccion de ROBERTO R. ARAMAYO



NOTA DE TRADUCCION
La presente traduccion se ha efectuado directamente de la edicion Kant's gesammelte Schrifien. Werke, Briefe, Opus postumum, Vorlesungen, Ausgabe der Akademie der Wissenschaften, Berlin, Walter de Gruyter, 1900y sigs. La
paginacion original correspondiente se consigna al margen con la forma Ak. VIIL, pag



Al margen del concepto que uno pueda forjarse con un proposito [AKVIIL 7] ntafisico sobre la libertad de la voluntad, sus  fenémenos, las acciones humanas, se hallan tan determinados como cualquier
otro suceso natural segiin leyes universales de la naturaleza. La historia, que se ocupa de narrar estos fendmenos, nos hace abrigar la esperanza de que, por muy profindamente ocultas que puedan estar las
causas de tales fendmenos, cuando la historia contenpla el juego de la libertad humana en bloque, acaso pueda descubrir un curso regular, de suerte que cuanto salta a la vista como enmarafiado e irregular en
los sujetos individuales bien pudiera reconocerse en el conjunto de la especie como una continua evolucion progresiva, aunque lenta, de sus disposiciones originarias. Asi, los enlaces matrimoniales, los
nacimientos que resultan de ellos y las definciones, dado que la libre voluntad del hombre [13-14] tiene tan gran influjo sobre ellos, parecen no hallarse sometidos a regla alguna segin la cual pueda calcularse de
antemano su nimero Yy, sin embargo, las estadisticas anuales demuestran que en los paises grandes acontecen segiin leyes naturales constantes, tal y como los veleidosos climas, cuya incidencia individual no
puede ser determinada de antermano, globalmente no cesan de mantener el crecimiento de las plantas, el curso de las aguas y otros fendmenos naturales en un proceso regular e ninterrumpido. Poco imaginan los
hombres (en tanto que individuos e incluso como pueblos) que, al perseguir cada cual su propia intencion segin su parecer y a menudo en contra de los otros, siguen sin advertir —como un hilo conductor— la
intencion de la Naturaleza, que les es desconocida, y trabajan en pro de la misma, siendo asi que, de conocerla, les importaria bien poco.

Dado que los hombres no se comportan en sus aspiraciones de un modo meramente instintivo —como animales— ni tampoco como ciudadanos racionales del mundo, segin un plan globalmente
concertado, no parece que sea posible una historia de la humanidad conforme a un plan (como lo seria, por ejemplo, la de las abejas o la de los castores). No puede uno librarse de cierta indignacion al observar
su actuacion en la escena del gran teatro del mundo, pues, aun cuando [Ak- VIL 18] aparezcan destellos de prudencia en algin que otro caso aislado, haciendo balance del conjunto se diria que todo ha sido
urdido por una locura y una vanidad infantiles e incluso, con frecuencia, por una maldad y un afan destructivo asimismo pueriles; de suerte que, a fin de cuentas, no sabe uno qué idea debe hacerse sobre tan
engreida especie. En este orden de cosas, al filosofo no le queda otro recurso —puesto que no puede presuponer en los hombres y su actuacion global ningim propésito racional propio— que intentar descubrir
en este absurdo decurso de las cosas humanas una intencion de la Naturaleza, a partir de la cual sea posible una historia de criaturas tales que, sin conducirse con arreglo a un plan propio, si lo hagan conforme a
un determinado plan de la Naturaleza. Vamos a ver si logramos encontrar un hilo conductor para disefiar una historia semejante, dejando en manos de la Naturaleza el engendrar al hombre que habra de
comporerla més tarde sobre esa base; de la misma manera que produjo un Kepler, el cual sometié de forma inesperada las formas excéntricas de los planetas a leyes determinadas y, posteriormente, a un
Newton que explico esas leyes mediante una causa universal de la naturaleza. [14-15]

PRIMER PRINCIPIO

Todas las disposiciones naturales de una criatura estdan destinadas a desarrollarse alguna vez completamente y con arreglo a un fin . Esto se confirma en todos los animales tanto por la observacion
externa como por la interna o analitica. Un 6rgano que no debe ser utilizado, una disposicion que no alcanza su finalidad, supone una contradiccion dentro de la doctrina teleologica de la Naturaleza. Y si
renunciaramos a ese principio, ya no tendriamos una Naturaleza que actta conforme a leyes, sino una Naturaleza que no conduce a nada, viniendo entonces a ocupar una desazonante casualidad el puesto del
hilo conductor de la razon.

SEGUNDO PRINCIPIO

En el hombre (como Unica criatura racional sobre la tierra) aquellas disposiciones naturales que tienden al uso de su razon sélo deben desarrollarse por completo en la especie, mas no en el
individuo. La razon es en una criatura la capacidad de ampliar las reglas e intenciones del uso de todas sus fierzas por encima del instinto natural, y no % VIL 191 ¢onoce Jimite alguno a sus proyectos. Ahora
bien, ella misma no actiia instintivamente, sino que requiere tanteos, entrenamiento e instruccion, para ir progresando paulatinamente de un estadio a otro del conocimiento. De ahi que cada hombre habria de
vivir un lapso de tiempo desmesuradamente largo para aprender como emplear cabalmente sus disposiciones naturales; en otro caso, si la Naturaleza sélo ha fijado un breve plazo a su vida (como ocurre de
hecho), ella precisa entonces de una serie acaso interminable de generaciones que se transmitan la una a la otra su ilustracion, para terminar por conducir los gérmenes depositados en nuestra especie hasta aquel
grado de desarrollo que resulta plenamente adecuado a su intencion. Y este momento tiene que constituir, al menos en la idea del hombre, la meta de sus esfuerzos, ya que de lo contrario la mayor parte de las
disposiciones naturales tendrian que ser consideradas como superfluas y carentes de finalidad alguna; algo que suprimiria todos los principios practicos y haria sospechosa a la Naturaleza —cuya sabiduria tiene
que servir como principio en el enjuiciamiento de cualquier otra instancia— de estar practicando un juego pueril solo en lo que atafie al hombre. [15-16]

TERCER PRINCIPIO

La Naturaleza ha querido que el hombre extraiga por completo de si mismo todo aquello que sobrepasa la estructuracion mecdnica de su existencia animal y que no participe de otra felicidad o
perfeccion que la que él mismo, libre del instinto, se haya procurado por medio de la propia razén . Ciertamente, la Naturaleza no hace nada superfluo ni es prodiga en el uso de los medios para sus fines.
Por ello, el haber dotado al hombre de razén y de la libertad de la voluntad que en ella se funda, constituia ya un claro indicio de su propdsito con vistas a tal equipamiento. El hombre no debia ser dirigido por el
instinto o sustentado e instruido por conocimientos innatos; antes bien, debia extraerlo todo de si mismo. La invencion de sus productos alimenticios, de su cobijo, de su seguridad y defensa exteriores (para lo
cual la Naturaleza no lo doto6 de los cuernos del toro, de las garras del leon ni de la dentadura del perro, sino de simples manos), cualquier deleite que pueda hacer grata la vida, hasta su inteligencia y astucia e
incluso el cardcter benigno de su voluntad, debian ser enteramente obra suya. En este caso la Naturaleza parece haberse autocomplacido en su mayor economia y haber adaptado su equipamiento animal [Ak-
VIIL, 20] de un modo tan cefiido, tan ajustado a la suma necesidad de una existencia inicial, como si quisiera que cuando el hombre se haya elevado desde la mas vasta tosquedad hasta la méxinma destreza, hasta
la perfeccion interna del modo de pensar y, por ende, hasta la felicidad (tanto como es posible sobre a tierra), a €l solo le corresponda por entero el mérito de todo ello y s6lo a si mismo deba agradecérselo,
habiendo antepuesto su autoestimacion racional al bienestar, pues en ese transcurso de los asuntos humanos hay una multitud de penalidades que aguardan a los hombres. Se diria que a la Naturaleza no le ha
importado en absoluto que el hombre viva bien, sino més bien que se vaya abriendo camino para hacerse digno, por medio de su comportamiento, de la vida y del bienestar. A este respecto siempre resultara
extrafio que las viejas generaciones parezcan afanarse trabajosamente solo en pro de las generaciones posteriores, para preparar a éstas un nivel desde el que puedan seguir erigiendo el edificio que la
Naturaleza ha proyectado; en verdad sorprende que sdlo las generaciones postreras deban tener la dicha de habitar esa mansion por la que una larga serie de antepasados (ciertamente sin albergar ese
propésito) han venido trabajando sin poder participar ellos mismos en la dicha [1¢-17] que propiciaban. Pero, por enigmético que sea esto, se hace al mismo tiempo imprescindible, partiendo de la base de que
una especie animal debe hallarse dotada de razon y que, como clase de seres racionales cuya especie es inmortal aunque mueran todos y cada uno de sus componentes, debe conseguir a pesar de todo



consumar el desarrollo de sus disposiciones.

CUARTO PRINCIPIO

El medio del que se sirve la Naturaleza para llevar a cabo el desarrollo de todas sus disposiciones es el antagonismo de las mismas dentro de la sociedad, en la medida en que ese antagonismo
acaba por convertirse en la causa de un orden legal de aquellas disposiciones. Entiendo aqui por antagonismo la insociable sociabilidad de los hombres, esto es, el que su propension a vivir en sociedad
sea inseparable de una hostilidad que amenaza constantemente con disolver esa sociedad. Que tal disposicion subyace a la naturaleza humana es algo bastante obvio. El hombre tiene una inclinacion a
socializarse, porque en tal estado siente mis su condicion de hombre [A% VIL 211 o] experimentar el desarrollo de sus disposiciones naturales. Pero también tiene una fiierte propension a separarse (aislarse),
porque encuentra simultdneamente en si mismo la insociable cualidad de querer doblegar todo a su mero capricho y, como se sabe inclinado a oponerse a los demys, espera hallar esa misma resistencia por
doquier. Pues bien, esta resistencia es aquello que despierta todas las fuerzas del hombre y le hace vencer su propension a la pereza, impulsandole por medio de la ambicion, el afin de dominio o la codicia, a
procurarse una posicion entre sus congéneres, a los que no puede soportar, pero de los que tampoco es capaz de prescindir. Asi se dan los auténticos primeros pasos desde la barbarie hacia la cultura, la cual
consiste propiamente en el valor social del hombre; de este modo van desarrollandose poco a poco todos los talentos, asi va forméndose el gusto e incluso, mediante una continua ilustracion, comienza a
constituirse un modo de pensar que, andando el tiempo, puede transformar la tosca disposicion natural hacia la disquisicion ética en principios practicos determinados y, finalmente, transformar un consenso
social urgido patologicamente en un ambito moral. Sin aquellos atributos ciertamente poco amables de la insociabilidad, de donde nace la resistencia que cada cual ha de encontrar necesariaente junto a sus
pretensiones egoistas, todos los talentos quedarian [17-18] eternamente ocultos en su germen, en medio de una arcadica vida de pastores donde reinarfan la més perfecta armonia, I frugalidad y el conformismo,
de suerte que los hombres serian tan bonachones como las ovejas que pastorean, proporcionando asi a su existencia un valor no mucho mayor que el detentado por su animal doméstico y, por lo tanto, no
llenaria el vacio de la creacion atendiendo a su fin como Naturaleza racional. Demos, pues, gracias a la Naturaleza por la incompatibilidad, por la envidiosa vanidad que nos hace rivalizar, por el anhelo
insaciable de acaparar o incluso de dommar! Sin ello todas las excelentes disposiciones naturales depositadas en la humanidad dormitarian eternamente sin llegar a desarrollarse jamas. El hombre quiere
concordia, pero la Naturaleza sabe mejor lo que es bueno para su especie y quiere discordia. El hombre pretende vivir comoda y placenteramente, mas la Naturaleza decide que debe abandonar la laxitud y el
ocioso conformismo, entregandose al trabajo y padeciendo las fatigas que sean precisas para encontrar prudentemente los medios de sustraerse a tales penalidades. Los moviles naturales encaminados a este fin,
las fuentes de la insociabilidad y de Ia resistencia generalizada, de donde manan tantos males, pero que también incitan a una nueva tension de las fiierzas y por lo tanto a un mayor [k VIL 221 desarrollo de las
disposiciones naturales, revelan la organizacion de un sabio creador, y no algo asi como la mano chapucera de un genio maligno que arruinaria su magnifico dominio por pura envidia.

QUINTO PRINCIPIO

El mayor problema para la especie humana, a cuya solucion le fuerza la Naturaleza, es la instauracion de una sociedad civil que administre universalmente el derecho . Dado que solo en la
sociedad, y ciertamente en aquella donde se dé la mayor libertad, o sea, un antagonismo generalizado de sus miembros junto a la mas escrupulosa determinacion y proteccion de los limites de esa libertad para
que pueda coexistir con la libertad de los demas, como solo en ella puede alcanzarse en la humanidad el propdsito mas elevado de la Naturaleza, a saber, el desarrollo de todas sus disposiciones, la Naturaleza
también quiere que la humanidad deba procurarse por si misma este fin, al igual que todos los demés fines de su destino: asi, una sociedad en la que la /ibertad bajo leyes externas se encuentre vinculada en el
mayor grado posible con un poder irresistible, esto es, una constitucion civil perfectamente '8 justa, tiene que ser la tarea més alta de la naturaleza para con la especie humana, ya que la naturaleza sélo
puede alcanzar el resto de sus designios para con nuestra especie proporcionando una solucion a dicha tarea y ejecutandola. La necesidad le obliga al hombre, tan proclive sin embargo a la libertad sin ataduras,
a ingresar en ese estado de coercion y tal necesidad es en verdad la mayor de todas, a saber, la que se infligen mutuamente a si mismos los hombres, cuyas inclinaciones hacen que no puedan coexistir durante
nucho tiempo en salvaje libertad. Sélo en un recinto como el de la sociedad civil esas mismas inclinaciones produciran el mejor resultado: tal como los arboles en un bosque, justamente porque cada uno intenta
quitarle al otro el aire y el sol, obligondose mutuamente a buscar ambos por encima de si, logran un hermoso y recto crecimiento, en lugar de crecer atrofiados, torcidos o encorvados como aquellos que
extienden caprichosamente sus ramas en libertad y apartados de los otros; de modo semejante, toda la cultura y el arte que adornan a la humanidad, asi como el més bello orden social, son fiutos de la
insociabilidad merced a la cual la humanidad se ve obligada a autodisciplinarse y a desarrollar plenamente los gérmenes de la naturaleza gracias a tan imperioso arte, [Ak- VIL 23]

SEXTO PRINCIPIO

Este problema es al mismo tiempo el mas dificil y el que mas tardiamente serd resuelto por la especie humana . La dificultad, que ya pone de manifiesto la mera idea de esa tarea, es la siguiente: el
hombre es un animal al que, cuando vive entre los de su especie, le hace falta un serior. Pues a ciencia cierta abusa de su libertad con respecto a sus semejantes y, aunque como criatura racional desea una ley
que ponga limites a la libertad de todos, su egoista inclinacion animal le induce a exceptuarse a si mismo a la menor ocasion. Precisa por tanto de un sefior que quebrante su propia voluntad y le obligue a
obedecer a una voluntad universalmente valida con la que cada cual pueda ser libre. Mas ;de donde toma este sefior? De ninguna otra parte que no sea la especie humana. Pero asimismo éste sera un animal al
que a su vez le hace falta un sefior. Asi pues, sea cual sea el punto de partida, no se concibe bien como pueda el hombre procurarse un jefe de Ia justicia piblica que sea justo él mismo, resultando indiferente en
este sentido que se trate de una sola persona o de un grupo escogido a tal efecto, pues todos y cada uno abusaran siempre de su libertad, si no tienen 19291 por encima de si a nadie que ejerza el poder
conforme a leyes. El jefe supremo debe ser, sin embargo, justo por si mismo sin dejar de ser un hombre. Por eso esta tarea es la mas dificil de todas y su solucion perfecta es imposible: de una madera tan
retorcida como la de la que esta hecho el hombre no puede tallarse nada enteramente recto. La Naturaleza s6lo nos ha impuesto la aproxinacion a esa idea.”2] Que tal empresa seré realizada postreramente se
deduce del hecho de que, ademas de conceptos precisos en tomo a la naturaleza de una constitucion posible, se requerira una gran experiencia ejercitada por un dilatado transcurso del mundo 'y, sobre todo,

una buena voluntad dispuesta a aceptar dicha constitucion; sin embargo, es muy dificil que se puedan dar a la vez estos tres elermentos y, de ocurrir, solo serd muy tardiamente, tras muchos intentos fallidos. [Ak-
VIIL 24]

SEPTIMO PRINCIPIO

El problema del establecimiento de una constitucion civil perfecta depende a su vez del problema de una reglamentacion de las relaciones interestatales y no puede ser resuelto sin solucionar
previamente esto ultimo. Pues, de qué sirve trabajar en pro de una constitucion civil conforme a leyes interindividuales, esto es, en pro de la organizacion de una comunidad, cuando esa misma insociabilidad
que forzo a los hombres a obrar asi es, nuevamente, la causa de que cada comunidad esgrima una libertad desenfrenada en sus relaciones exteriores, es decir, en cuanto Estado que se relaciona con otros
Estados y, por consiguiente, cada uno de ellos tiene que esperar por parte del otro justamente los males que empujaron y obligaron a los individuos a ingresar en un estado civil sujeto a reglas. La Naturaleza ha
utilizado por tanto nuevamente la incompatibilidad de los hombres, cifrada ahora en la incompatibilidad de las grandes sociedades y cuerpos politicos de esta clase de criaturas, como un medio para descubrir en
su inevitable antagonismo un estado de calma y seguridad; es decir, que a través de las guerras y sus exagerados e incesantes preparativos, mediante la [20-21] indigencia que por esta causa ha de acabar
experimentando internamente todo Estado incluso en tiempos de paz, la Naturaleza les arrastra, primero a intentos fallidos, pero finalmente, tras muchas devastaciones, tropiezos e incluso la total consuncion
interna de sus fuerzas, a lo que la razon podria haberles indicado sin necesidad de tantas y tan penosas experiencias, a saber: abandonar el estado sin ley propio de los salvajes e ingresar en una confederacion de
pueblos, dentro de la cual aun el Estado mas pequerio pudiera contar con que tanto su seguridad como su derecho no dependieran de su propio poderio o del propio dictamen juridico, sino tnicamente de esa
gran confederacion de pueblos (foedus amphictyonum), de un poder unificado y de la decision conforme a leyes de la voluntad comiin. Por muy extravagante que parezca esta idea, ridiculizada como tal en un
Abbé de Saint Pierre] o en un Rousseaul*! (quiza porque creyeron que su realizacion era inminente), sin embargo, dicha idea constituye la salida inevitable de la necesidad, en que se colocan mutuamente los
hombres, que ha de forzar a los Estados a tomar (por muy cuesta arriba que ello se les antoje) esa misma resolucion a la que se vio forzado tan a pesar suyo el hombre salvaje, a saber: renunciar a su brutal
libertad y buscar calma y seguridad en el marco legal de una constitucion. Asi pues, la guerra supone un intento (ciertamente 1o en el propésito de los hombres, pero si en el (A& VIL 251 propésito de I
Naturaleza) de promover nuevas relaciones entre los Estados y, mediante la destruccion o cuando menos desmembracion de todos ellos, configurar nuevos cuerpos politicos, los cuales, al no poder subsistir
tampoco en si mismos o junto a otros, tienen que padecer nuevas revoluciones andlogas a las anteriores; hasta que finalmente, gracias en parte a la Optima organizacion de la constitucion civil interna y en parte
también a la legislacion exterior fruto de un consenso colectivo, se alcanzara un estado de cosas que, de modo similar a una comunidad civil, se conserve a si mismo como un autémata. Ahora bien, si debe
esperarse de una confluencia epiciirea de causas eficientes que, tal como hacen los atomos de la materia, los Estados ensayen por medio de su colision casual toda suerte de configuraciones que vuelvan a ser
destruidas mediante un nuevo choque, hasta que finalmente logren por casualidad una 21221 configuracion capaz de persistir en su forma (juna feliz coincidencia que dificilmente se dara muncal), o si, més bien,
debe conjeturarse que la Naturaleza sigue aqui un curso regular que conduce paulatinamente a nuestra especie desde el nivel inferior de la animalidad hasta el nivel supremo de la humanidad y, ciertamente, por
medio de un arte propio, aunque impuesto al hombre, desarrolla en medio de este aparente desorden salvaje aquellas disposiciones originarias de un modo completamente regular, o si se prefiere que de todas
estas acciones y reacciones de los hombres en su conjunto no resulte absolutamente nada o, al menos, nada sensato, es decir, que todo permanezca como hasta ahora ha sido y que por tanto no se puede
predecrr si la discordia, tan connatural a nuestra especie, no nos tiene preparado al final incluso en un estado tan civilizado un infierno de males en el que acaso dicha discordia aniquilara de nuevo mediante una
barbara destruccion ese mismo estado y todos los progresos conseguidos hasta el momento por la cultura (un destino al que no se puede hacer frente bajo el gobierno del ciego azar, con el cual viene a
identificarse de hecho la libertad sin ley, a no ser que se le someta a una secreta sabiduria enhebrandole un hilo conductor de la Naturaleza); en cualquier caso cabe preguntar: jacaso es razonable admitir que la



Naturaleza observe una finalidad en las partes mas no en todo? Lo que hizo el estado sin finalidad de los salvajes, al reprimir todas las disposiciones naturales en nuestra especie hasta que, finalmente, a causa
de los males en que dicho estado sumia a la especie, sus miembros se vieron obligados a abandonarlo e ingresar en una constitucion civil donde esos gérmenes pueden ser desarrollados, [Ak- VI 26] viene a ser
lo mismo que cuanto hace la barbara libertad de los Estados ya civilizados, a saber, obstruir el pleno desarrollo progresivo de sus disposiciones naturales al enplear todas las fuerzas de la comunidad en
armamentos contra los otros, por causa de la devastacion que acarrea toda guerra y méas atn por la necesidad de mantenerse en un continuo estado de alerta; mas también ahora los males que se originan de
todo ello obligan a nuestra especie a buscar en esa mutua resistencia de muchos Estados, resistencia provechosa en si misma y que surge de su libertad, una ley del equilibrio y un poder unificado que la respalde,
forzandoles por consiguiente a establecer un Estado cosmopolita de la seguridad estatal publica, el cual no carece de peligro, para que las fuerzas de la humanidad no se duerman, pero tampoco adolece de un
principio de igualdad en sus reciprocos accién y reaccion, para que no se destruyan mutuamente. Antes de dar este tltimo paso (una confederacion (22231 de Estados), o sea, casi hacia la mitad de su
formacion, la naturaleza humana suffe las mas penosas calamidades bajo la engafiosa apariencia de un bienestar externo; de modo que Rousseau no andaba tan desencaminado al encontrar preferible ese estado
de los salvajes, siempre y cuando no se tenga en cuenta esta tiltima etapa que todavia le queda por remontar a nuestra especie. Gracias al arte y la ciencia somos extraordinariamente cu/tos. Estamos civilizados
hasta la exageracion en lo que atafle a todo tipo de cortesia social y a los buenos modales. Pero para considerarnos moralizados queda todavia mucho. Pues si bien la idea de la moralidad forma parte de la
cultura, sin embargo, la aplicacion de tal idea, al restringirse a las costumbres de la honestidad y de los buenos modales externos, no deja de ser mera civilizacion. Mientras los Estados malgasten todas sus
fuerzas en sus vanos y violentos intentos de expansion, al obstruir continuamente el lento esfuerzo de la formacion interna del modo de pensar de sus ciudadanos, privandoles de todo apoyo en este propdsito, no
cabe esperar nada de esta indole: porque para ello se requiere una vasta transformacion interna de cada comunidad en orden a la formacion de sus ciudadanos. Mas todo bien que no esté injertado en una
intencion moralmente buena no es mas que pura apariencia y deslumbrante miseria. Y en esta situacion permanecera el género humano hasta que, del modo que he dicho, haya salido de la cadtica situacion en
que se encuentran sus relaciones inferestatales. Ak VIIL 27]

OCTAVO PRINCIPIO

Se puede considerar la historia de la especie humana en su conjunto como la ejecucion de un plan oculto de la Naturaleza para llevar a cabo una constitucion interior y, a tal fin, exteriormente
perfecta, como el unico estado en el que puede desarrollar plenamente todas sus disposiciones en la humanidad. Este principio es un corolario del anterior. Como se ve, la filosofia también puede tener su
quiliasmo,B] pero un quiliasmo tal cuyo advenimiento pueda contribuir, si bien remotamente, su propia (2324 idea, un quiliasmo que, por lo tanto, no es ni mucho menos quin¥érico. Todo depende tnicamente de
si la experiencia descubre algiin indicio de un curso semejante del propdsito de la Naturaleza. El caso es que a mi modo de ver descubre muy pocos, pues esta Orbita parece requerir tanto tiempo hasta
clausurarse que, partiendo del pequefio tramo que la humanidad ha recorrido en tal sentido, sélo cabe determinar la configuracion de su trayectoria y la relacion de las partes con el todo de un modo tan incierto
a como, segun las observaciones celestes realizadas hasta el momento, se puede determinar el curso que nuestro sol sigue junto a su gran cohorte de satélites en el gran sistema de las estrellas fijas; si bien,
después de todo, a partir del findamento universal de la estructura sistematica del cosmos y de lo poco que se ha observado, cabe conjeturar con bastante certeza la realidad de una dérbita semejante. De otro
lado, resulta consustancial a la naturaleza humana el no mostrarse indiferente ni siquiera ante la consideracion de las épocas mas remotas a que nuestra especie debe llegar, siempre que pueda ser esperado con
seguridad. Esto vale tanto mas en nuestro caso, pues parece que gracias a nuestra propia disposicion racional podriamos anticipar ese momento tan halagiiefio para nuestra descendencia. Por eso seran tan
importantes para nosotros los débiles indicios de que nos aproximamos a ese momento. Actualmente los Estados mantienen entre si unas relaciones tan ficticias que ninguno puede rebajar su cota cultural sin
perder poder e influencia ante los otros, quedando asi bastante asegurado por la ambicion politica el mantenimiento, cuando no el progreso, de este fin de la Naturaleza. Es mas, tampoco puede atentarse hoy en
dia contra Ia libertad civil sin perjudicar con ello a todas las actividades profesionales, particularmente al comercio, lo cual repercutiria en detrimento de las fuerzas del Estado de cara a sus % VIL 28] refaciones
exteriores. Pero esta libertad va ganando terreno poco a poco. Cuando se impide al ciudadano buscar su prosperidad segim el modo que mejor le parezca, siempre y cuando, este método sea compatible con la
libertad de los demas, se obstruye la dindmica de los negocios en general y, por ende, las fuerzas del todo. Por eso se suprime cada vez més la limitacion personal en su hacer, transigiendo con la libertad en
materia de religion; y asi, entremezclada con delirios y antojos, va emergiendo poco a poco la ilustracion, como un gran bien que el género humano ha de obtener incluso de la egoista megalomania de sus
soberanos, si éstos saben lo que les conviene. Mas esta ilustracion y con ella cierto interés del corazon por lo bueno, que el hombre ilustrado no puede evitar asumir al comprenderlo (242 perfectamente, ha de
ascender poco a poco hasta los tronos e incluso tener influencia sobre sus principios de gobierno. Asi, por ejemplo, aun cuando a nuestros gobernantes del nundo no les quede dinero para las instituciones
publicas de ensefianza, ni en general para nada de cuanto concierne a un nundo nmejor, porque todos sus recursos estan hipotecados de antemano para la proxima guerra, advertiran que les resulta beneficioso
no impedir cuando menos los propios esflierzos de su pueblo a este respecto, aunque sean débiles y lentos. Por ultimo, la propia guerra se convertira poco a poco, no solo en algo muy artificioso y de dudoso
desenlace para ambas partes, sino que, debido a las funestas consecuencias que el Estado experimenta con una deuda piblica (juna nueva invencion!) siempre en aumento y cuya amortizacion es sencillamente
incalculable, la guerra se convertira también en una empresa arriesgada, dada la repercusion que toda quiebra estatal tiene sobre los otros Estados, al estar tan entrelazadas sus actividades comerciales en esta
parte del nundo; esta interdependencia es algo tan notable que los Estados, apremiados por su propio peligro, se offecen a hacer de arbitros de la situacion aunque no tengan autoridad legal para ello,
preparandose asi indirectamente para integrar un macrocuerpo politico, algo de lo que los tiempos pasados no han ofrecido ejemplo alguno. Si bien este cuerpo politico sdlo se presenta por ahora en un tosco
esbozo, ya comienza a despertar este sentimiento de modo sinuiltaneo en todos aquellos miembros interesados por la conservacion del todo. Y este sentimiento se convierte en la esperanza de que, tras varias
revoluciones de reestructuracion, al final acabara por constituirse aquello que la Naturaleza alberga como su proposito més elevado: un Estado cosmopolita universal en cuyo seno se desplieguen alguna vez
todas las disposiciones originarias de la especie humana, (A VI 29]

NOVENO PRINCIPIO

Un ensayo filosdfico para elaborar la historia universal conforme a un plan de la Naturaleza que aspire a la perfecta integracion civil de la especie humana tiene que ser considerado como
posible y hasta como elemento propiciador de esa intencion de la Naturaleza. Ciertamente, querer concebir una historia conforme a una idea de como tendria que marchar el mundo si se adecuase a ciertos
fines racionales es un proyecto paradéjico y aparentemente absurdo; se diria que con tal propsito s6lo se obtendria una novela. No obstante, si cabe admitir 25261 que la Naturaleza no procede sin un plan ni
un designio final incluso en el juego de la libertad humana, esta idea podria resultar de una gran utilidad; y aunque seamos demasiado miopes para poder apreciar el secreto mecanismo de su organizacion, esta
idea podria servirnos de hilo conductor para describir cuando menos en su conjunto como un sistema lo que de otro modo es un agregado rapsodico de acciones humanas. Pues si se parte de la historia griega
(como aquélla mediante la cual se nos ha legado, o al menos hay que corroborar, toda historia més antigua o coeténea de la misma),[%! podemos rastrear su influjo en la formacion y desmembracion del cuerpo
politico del pueblo romano, el cual fagocito al Estado griego, y el inflyjo de éste sobre los barbaros, que a su vez destruyeron al Estado romano, y asi hasta nuestros dias; si a esto afiadimos episodicamente la
historia politica de otros pueblos, cuyo conocimiento nos ha ido llegando poco a poco gracias a estas naciones ilustradas, se pondra de manifiesto un curso regular en la mejora de la constitucion politica de
nuestra parte del mundo (que probablemente proporcionara algin dia leyes al resto del mundo). Ademés, [Ak- VIL 30] prestando atencion por doquier a la constitucion civil y sus leyes, asi como a las relaciones
interestatales, en la medida en que ambas, por el bien que entrafiaban, sirvieron durante algin tiempo para que se perfeccionaran y engrandecieran los pueblos (y con ellos también las artes y las ciencias), pero,
por los errores que contenian, sirvieron asimismo para que se derrumbaran de nuevo, si bien siempre quedé un germen de ilustracion que se desarrollaba un poco mas con cada nueva revolucion, preparando el
[2627] sigyiente nivel en la escala del perfeccionamiento: se descubrird, como creo, un hilo conductor que no solo puede servir para explicar el confiso juego de las cosas humanas o el arte de la prediccion de
los futuros cambios politicos (una utilidad que ya se ha extraido de la historia humana, aun considerandola como un efecto incoherente de una libertad no sometida a reglas), sino que también se abre una
perspectiva reconfortante de cara al futuro (algo que no se puede esperar con findamento sin presuponer un plan de la Naturaleza), imaginando un horizonte remoto donde la especie humana se haya elevado
hasta un estado en el que todos los gérmenes que la naturaleza ha depositado en ella puedan ser desarrollados plenamente y pueda verse consumado su destino sobre la tierra. Tal justificacion de la Naturaleza
—o nejor de la Providencia— no es un motivo fitil para escoger un determinado punto de vista en la consideracion del mundo. ¢ Pues de qué serviria ensalzar la magnificencia y sabiduria de la creacion en el
reino irracional de la Naturaleza, recomendando su contemplacion, si esa parte del gran teatro de la suprema sabiduria que contiene la finalidad de todo lo anterior —la historia del género humano— representa
una constante objecion en su contra, cuya vision nos obliga a apartar nuestros ojos con desagrado y, dudando de llegar a encontrar jamés en ese escenario una consumada intencion racional, nos lleva a
esperarla tan solo en algiin otro nundo?

Mi propoésito seria interpretado erroneamente si se pensara que, con esta idea de una historia universal que contiene por decirlo asi un hilo conductor a priori, pretendo suprimir la tarea de la historia
propiamente dicha, concebida de un modo meramente empirico; solo se trata de una reflexion respecto a lo que una cabeza filosofica (que por lo demds habria de ser muty versada en materia de historia) podria
intentar desde un punto de vista distinto. Ademas, la meritoria minuciosidad con que hoy en dia se concibe la historia contemporanea nos hace pensar en cémo podran abarcar nuestros descendientes la pesada
carga historica [Ak. VIIL, 31] que les legaremos dentro de algunos siglos. Sin duda, valoraran la historia de las épocas mas remotas, cuyos documentos habran dejado de existir para ellos mucho tiempo atras,
aplicando tinicamente el criterio que mas les interese, esto es, evaluando lo que los pueblos y sus gobiernos han hecho a favor o en contra de un punto de vista cosmopolita. Pero todavia queda otro pequeiio
motivo a tener en cuenta para intentar esta historia filosofica: encauzar tanto la ambicion de los jefes de Estado como la de sus servidores hacia el tnico medio que les puede hacer conquistar un recuerdo
glorioso en la posteridad. [27-28]



Notas de IDEA PARA UNA HISTORIA UNIVERSAL EN CLAVE COSMOPOLITA

Capitulo 1

1 Cierto pasaje aparecido entre los anuncios breves del fasciculo nimero 12 de la Gaceta Académica de Gothal™ 'y que fue tomado sin duda de mi conversacion con un docto viajero en trénsito, me
impone hacer la presente aclaracion, sin la cual dicho pasaje no tendria un sentido comprensible. (N. del A.)

1) En la Gaceta Académica de Gotha correspondiente al mes de febrero del afio 1784 se anunciaba que Johann Schulz, a la sazon capellin mayor de la corte, estaba ocupado en traducir la Critica de la
razon pura a un lenguaje mas asequible para el piblico en general, afiadiéndose luego lo siguiente: «Una idea predilecta del profesor Kant es que la meta del género humano es el logro de una constitucion
politica lo mas perfecta posible y le gustaria que un historiador filosofico tratara de suministrarnos una historia de la humanidad bajo este respecto, mostrando cuanto se ha aproximado la humanidad hacia esa
meta o cuanto se ha alejado de ella en las diferentes épocas, asi como lo que atn ha de hacer por alcanzarla» (pag. 95). Esta alusion le haria publicar su Idea para una historia universal en clave cosmopolita
en el ntmero 11 de ese mismo afio de la Revista Mensual de Berlin. (N. del T.) 1

L El papel del hombre es por tanto muy artificioso. No sabemos como estén dispuestas las cosas para los habitantes de otros planetas y su Naturaleza, pero si nosotros cumpliéramos bien con esta mision
de la Naturaleza bien podriamos pretender ocupar entre nuestros vecinos del cosmos una posicion nada desdefiable. Acaso entre ellos cada individuo pueda alcanzar su destino durante su vida. Entre nosotros
sucede de otra manera: s6lo la especie puede esperar tal cosa. (N. del A.) |

B3] 1 Abbé Charles-Irenée Castel de Saint-Pierre (1658-1743 ) publico su Projet du paix perpétuelle en Utrecht el afio 1713. (N. del T,) LI

B E] Extrait du projet de paix perpétuelle de M. I'Abbé de Saint-Pierre de Jean-Jacques Rousseau data de 1760. (N. del T,) [|

B Este vocablo se deriva de la voz griega Xiloi (que significa «mil ) y los llamados «quiliastasy defendieron en el siglo XII una de tantas doctrinas milenaristas, segin la cual los escogidos vivirian mil afios
tras el advenimiento de Cristo. Kant emplea esta palabra en el marco de su filosofia de Ia historia, donde se nos habla de un progreso asintdtico, esto es, de un decurso cuyo desenlace se ve transferido al
horizonte de un remoto futuro (N. de T') L

18] Unicamente un priblico erudito, que ha subsistido sin solucion de continuidad hasta nuestros dias, puede dar f& de la historia antigua. Més alli de lo cual todo es ferra incognita; y Ia historia de los
pueblos que vivieron al margen de tal piblico sélo puede arrancar del momento en que toman contacto con él. Esto es lo que ocurrio con el pueblo judio en la época de Ptolomeo gracias a la traduccion griega
de la Biblia, sin la cual se hubiera concedido poco crédito a unos datos que de otro modo hubieran quedado bien dlispersos. A partir de este punto (cuando este principio inicial ha sido constatado con precision)
se puede indagar en el pasado a través de sus narraciones. Y otro tanto sucede con todos los demds pueblos. La primera pagina de Tucidides —dice Hume— es el tinico comienzo de toda historia real ["2 (V.
del A.)

[*2] «The first page of Thucydides is, in my opinion, the commencement of real history. All preceding narrations are so intermixed with fable, that philosophers ought to abandon them, in a great mesure, to the
embellishment of poets and orators» (D. Hume, Political Discurses, Edimburgo , 1752) . Cf. D. Hue, The Philosophical Works [ed. de Th. Hill Green y Th. Hodge Grose], Londres , 1882, vol. III, pag.
414. Eltitulo del ensayo en cuestion es «Of the Populousness of Ancient Nations». (N. del T.) [
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NOTA DE TRADUCCION
La presente traduccion se ha efectuado directamente de la edicion Kant's gesammelte Schrifien. Werke, Briefe, Opus postumum, Vorlesungen, Ausgabe der Akademie der Wissenschaften, Berlin, Walter de Gruyter, 1900y sigs. La
paginacion original correspondiente se consigna al margen con la forma Ak. VIIL, pag



[Ak- VIIL 109] B perfectamente licito insertar conjeturas en el decurso de una historia con el fin de rellenar las lagunas informativas, pues lo antecedente —en tanto que causa remota— y lo consecuente —
como efecto— pueden suministrar una guia bastante segura para el descubrimiento de las causas intermedias, haciéndose asi comprensible la transicion entre unas cosas y otras. Ahora bien, hacer que una
historia resulte tnica y exclusivamente a partir de suposiciones, no parece distinguirse mucho del proyectar una novela. Ni siquiera podria ostentar el titulo de Aistoria probable, correspondiéndole més bien el
de simple fabula. No obstante, lo que no cabe aventurar en el desarrollo de la historia de las acciones humanas, puede muy bien ensayarse mediante suposiciones respecto de su inicio, siempre que lo establezca
la Naturaleza. Tal inicio no tiene por qué ser inventado, ya que puede ser reconstruido por la experiencia, suponiendo que ésta no haya variado sustancialmente desde entonces hasta ahora: un presupuesto
conforme con la analogia de la Naturaleza y que no conlleva osadia alguna. Una historia del primer despliegue de la libertad a partir de su disposicion originaria en la naturaleza del hombre no tiene, por lo tanto,
nada que ver con la historia de la libertad en su desarrollo, que —¢sta si— s6lo puede basarse en informes.

Con todo, dado que las suposiciones no pueden elevar demasiado sus pretensiones de asentimiento, teniendo que anunciarse tnicamente como una maniobra consentida a la imaginacion —siempre [113-114]
que vaya acompariada por la razon— para recreo y solaz del animo, mas en ning(in caso como algo serio, tampoco pueden rivalizar con esa historia que se offece sobre el mismo suceso y se toma como
informacion genuina, cuya verificacion se basa en findamentos bien distintos a los de la mera filosofia natural. Justamente por ello, y puesto que emprendo aqui un simple viaje de placer, espero que me sea
permitida Ia licencia de utilizar un texto sagrado a guisa de plano e imaginar que mi expedicion (llevada a cabo con las alas de I A% VIL 10T jypeinacién, aunque no sin un hilo conductor anudado a la
experiencia por medio de la razon) encuentra exactamente la misma ruta que describe aquel testimonio historico. El lector consultara los pasajes pertinentes de aquel documento (Génesis, 1I-IV)[2],
comprobando paso a paso si el camino que toma la filosofia con arreglo a conceptos coincide con el que refiere la historia.

Sino queremos dejar vagar nuestra fantasia entre suposiciones, habremos de fijar el principio en aquello que no pueda ser deducido mediante la razon a partir de causas precedentes, por tanto, tendremos
que comenzar con la existencia del hombre y, ciertamente, del hombre adulto —pues ha de prescindir del cuidado materno— y emparejado, para poder procrear su especie; asimismo ha de tratarse de una
unica pareja, para que no se origine de inmediato la guerra —lo que suele suceder cuando los hombres estan muy proximos unos a otros siendo extrafios entre si— o también para que no se le reproche a la
Naturaleza el haber regateado esfuerzos mediante la diversidad del origen en la organizacion més apropiada para la sociabilidad, en tanto que objetivo principal del destino humano, puesto que la unidad de esa
familia —de la que habrian de descender todos los hombres— era sin duda la mejor disposicion en orden a conseguir ese objetivo. Sittio a esta pareja en un lugar a salvo del ataque de las fieras y bien provisto
por la Naturaleza con todo tipo de alimentos, esto es, en una especie de jardin que goza de un clima siempre moderado. Y, ademiés, sélo la considero después de que ha dado un paso gigantesco en la
habilidad para servirse de sus propias fuerzas, por lo que no comienzo con el caracter enteramente tosco de su naturaleza. Pues bien, si yo pretendiera llenar esa laguna —que presumiblemente comprende un
largo periodo de tiempo— a buen seguro que se darfan demasiadas suposiciones y nuty 141131 pocas probabilidades para el gusto del lector. Asi pues, el primer hombre podia mantenerse erguido y andar,
podia hablar (Génesis, 11, 20)3) y hasta discurrir, es decir, hablar concatenando conceptos (Génesis, II, 23), por consiguiente, pensar. Habilidades que el hombre hubo de adquirir integramente por si solo
(pues de haber sido innatas, tarmbién serian hereditarias y esto es algo que contradice [Ak VIL 111] 3 experiencia); pero ahora le supongo ya provisto de tales habilidades, con el fin de torar en consideracion
simplemente el desarrollo de lo moral en sus acciones, lo cual presupone necesariamente esa habilidad.

El instinto, esa voz de Dios que obedecen todos los animales, era lo tnico que guiaba inicialmente al hombre inexperto. Este instinto le permitia alimentarse con algunas cosas, prohibiéndole otras (Génesis,
111, 2-3). Pero no es necesario suponer un instinto especial —hoy ya perdido— para tal fin; pudo muy bien tratarse del sentido del olfato y de su afinidad con el érgano del gusto —es conocida la simpatia de
este Ultimo con los organos de la digestion, observandose todavia hoy la capacidad de presentir si una comida serd o no agradable para el gusto. Es més, no hay porqué suponer que este sentido estaba mas
agudizado en la primera pareja de lo que lo esta hoy en dia, pues es de sobra conocida la diferencia existente en la capacidad de percibir entre aquellos hombres que sdlo se ocupan de sus sentidos y los que, al
mismo tiempo, lo hacen de sus pensamientos, apartandose por ello de sus sensaciones.

Mientras el hombre nexperto obedecio esa llamada de la Naturaleza, se encontrd a gusto con ello. Pero en seguida la razon comenzo a despertarse dentro de él y, mediante la comparacion de lo ya
saboreado con aquello que otro sentido no tan ligado al instinto —cual es el de la vista— le presentaba como similar a lo ya degustado, el hombre tratd de ampliar su conocimiento sobre los medios de nutricion
s alla de los limites del instinto (Génesis, IV)*]. Este intento habria [11>-116] podido salir bastante bien, aunque no lo dispusiera el instinto; bastaba con no contradecirlo. Sin embargo, una propiedad
caracteristica de la razon es que puede fingir deseos con ayuda de la imaginacion, no sélo sin contar con un impulso natural encaminado a ello, sino incluso ern contra de tal impulso; tales deseos reciben en un
principio el nombre de concupiscencia, pero en virtud de ellos se fue tramando poco a poco todo un enjambre de inclinaciones superfluas y hasta antinaturales que son conocidas bajo la etiqueta de
voluptuosidad. El motivo para renegar de los impulsos naturales pudo ser una insignificancia, pero el éxito de este primer intento, es decir, el tomar conciencia de Ak VIL 1121 gy razén como una facultad que
puede sobrepasar los limites donde se detienen todos los animales fue algo muy importante y decisivo para el modus vivendi del hombre. Aun cuando sélo se tratara de un fruto cuyo aspecto —dada su
semejanza con otros frutos admitidos que se habian probado antes— incitaba al intento, si a esto se afiade el ejemplo de un animal a cuya naturaleza esa degustacion le era tan apropiada como, por el contrario,
le resultaba perjudicial al hombre —en quien existia un instinto natural contrario a tal ensayo que se oponia con flierza al mismo—, todo ello pudo proporcionar a la razon la primera ocasion de poner trabas a la
voz de la Naturaleza (Génesis, 111, 1) y, pese a su contradiccion, llevar a cabo el primer ensayo de una eleccion libre que, al ser la primera, probablemente no colmd las expectativas depositadas en ella. Si bien
el dafio pudo resultar tan insignificante como se quiera, el caso es que gracias a ¢l se le abrieron los ojos al hombre (Génesis, 111, 7). Este descubri6 dentro de si una capacidad para elegir por si mismo su propia
manera de vivir y no estar sujeto a una sola forma de vida como el resto de los animales. A la satisfaccion momentanea que pudo provocarle el advertir ese privilegio, debieron seguir de inmediato el miedo y la
angustia: como debia proceder con su recién descubierta capacidad quien todavia no conocia nada respecto a sus cualidades ocultas y sus efectos remotos. Se encontrd, por decirlo asi, al borde de un abisno,
pues entre los objetos particulares de sus deseos —que hasta entonces le habia consignado el instinto— se abria ante €l una nueva infinitud de deseos cuya eleccion le sumia en la mas absoluta perplejidad; sin
embargo, una vez que habia saboreado el estado de la libertad, ya le fiie imposible regresar al de la servidumbre (bajo el dominio del instinto). [!16-117]

Junto al instinto de nutricion —en virtud del cual la Naturaleza conserva al individuo— se destaca el instinto sexual —mediante el que vela por la conservacion de la especie. La razon, una vez despierta, no
tard6 en probar también su influjo a este instinto. Pronto descubrio el hombre que la excitacion sexual —que en los animales depende tnicamente de un estimulo fugaz y por lo general periodico— era
susceptible en €l de ser prolongada e incluso acrecentada gracias a la imaginacion, que ciertamente desempeiia su cometido con mayor moderacion, pero asimismo con mayor duracion y regularidad, cuanto mas
sustraido a los sentidos se halle el objeto, evitandose asi el tedio que conlleva la satisfaccion de un mero Ak VIL 1131 deseo animal. La hoja de parra (Géness, 111, 7) fue, por lo tanto, el producto de una
manifestacion de la razon mucho mayor que la evidenciada en la primera etapa de su desarrollo, pues al hacer de una inclinacion algo més profundo y duradero, sustrayendo su objeto a los sentidos, nuestra ya
la conciencia de un dominio de la razon sobre los impulsos y no —como en su primer paso— una mera capacidad de prestar a éstos un servicio de mayor o menor alcance. La abstencion fue el ardid empleado
para pasar de los estimulos meramente sentidos a los ideales, pasandose asi paulatinamente del mero deseo animal al amor y, con éste, del sentimiento de lo meramente agradable al gusto por la belleza,
apreciada solo en los hombres al principio, pero también en la Naturaleza més tarde. La decencia, una inclinacion a infindir en los otros un respeto hacia nosotros gracias al decoro (u ocultacion de lo que
podria incitar al menosprecio), en tanto que verdadero findamento de toda auténtica sociabilidad, proporcioné ademés la primera sefial para la formacion del hombre como criatura moral. Un comienzo nimio,
pero que hace época al conferir una orientacion completamente nueva a la manera de pensar, siendo mas importante que toda la interminable serie de logros culturales dados posteriormente.

El tercer paso de la razon —tras haberse entremezclado con las necesidades primarias sentidas de un modo inmediato— flie la reflexiva expectativa de futuro. Esta capacidad de gozar no sélo del



momento actual, sino también del venidero, esta capacidad de hacerse presente un tiempo por venir, a menudo mity remoto, es el rasgo decisivo del privilegio humano, aquello que le permite trabajar en pro de
los fines mas remotos con arreglo a su destino —pero al misimo tiempo es asimismo una fuente inagotable de preocupaciones y aflicciones que suscita el futuro incierto, cuitas de las que se hallan exentos todos
los animales (Génesis, 111, 13-19). El hombre, que habia de [''7-118] alimentarse a si mismo, junto a su mujer y sus fituros hijos, comprobo la fatiga siempre en aumento de su trabajo; la mujer presumi6 las
cargas a las que la Naturaleza habia sometido a su sexo y aquellas que por afiadidura le imponia el varén, mas fuerte que ella. Ambos anticiparon con temor, como telon de fondo para una vida tan fatigosa, algo
que sin duda también afecta inevitablemente a todos los animales, pero no les preocupa en absoluto: la muerte; por todo ello, les parecié que habian de proscribir y considerar delictivo ese uso de la razon que
les habia ocasionado todos esos males. Pervivir en su posteridad —imaginando que le iran mejor las cosas— o mitigar sus penas en tanto que (A% VIL 141 mrierbro de una familia, quiza fue la tnica perspectiva
consoladora que les alentaba (Génesis, V, 16-20).

El cuarto y ultimo paso dado por la razon eleva al hombre muy por encima de la sociedad con los animales, al comprender éste (si bien de un modo bastante confuso) que €l constituye en realidad el fin de
la Naturaleza y nada de lo que vive sobre la tierra podria representar una competencia en tal sentido. La primera vez que le dijo a la oveja: la piel que te cubre no te ha sido dada por la Naturaleza para ti,
sino para mi, arrebatandosela y revistiéndose con ella (Génesis, V, 21), el hombre tomd conciencia de un privilegio que concedia a su naturaleza dominio sobre los animales, a los que ya no consideré como
compafieros en la creacion, sino como medios e instrumentos para la consecucion de sus propositos arbitrarios. Tal concepcion implicaba (aunque oscuramente) la reflexion contraria, esto es, que no le era licito
tratar asi a hombre alguno, sino que habia de considerar a todos ellos como coparticipes iguales en los dones de la Naturaleza; una remota preparacion para las limitaciones que en el futuro debia imponer la
razon a la voluntad en la consideracion de sus semejantes, lo cual es mucho més necesario para el establecimiento de la sociedad que el afecto y el amor.

Y asi se colocd el hombre en pie de igualdad con todos los seres racionales, cualquiera que sea su rango (Génesis, 111, 22), en lo tocante a la pretension de ser un fin en si mismo, de ser valorado como
tal por los demés y no ser utilizado meramente como medio para otros fines. En esto, y no en la razon considerada como mero instrumento para la satisfaccion de las distintas inclinaciones, esta enraizado el
findamento de la absoluta igualdad de los hombres incluso con seres superiores que les aventajen de modo incomparable en materia de disposiciones naturales, pues esta circunstancia no le concede a ninguno
de ellos el derecho de mandar caprichosamente sobre los seres humanos. 1181191 Este paso se halla vinculado a su vez con la emancipacion por parte del hombre del seno materno de la Naturaleza; una
transformacion ciertamente venerable, pero cuajada al mismo tiempo de peligros, puesto que le expulsd del estado candido y seguro de la infancia, cual de un jardin donde se abastecia sin esfiierzo alguno
(Génesis, V, 23), arrojandole al vasto nundo, en donde le esperan tantas preocupaciones, fatigas y males desconocidos. Mas adelante la dureza de la vida le insuflara cada vez con més frecuencia el anhelo de
un paraiso, fiuto de su imaginacion, en el que pudiera pasar su existencia sofiando y retozando Ak VIL 115] e yna tranquila ociosidad y una paz duradera. Pero entre ¢l y esa imaginaria morada del deleite se
interpone la perpleja razon, impulsora irresistible del desarrollo de las capacidades en €l depositadas, no consintiendo ésta que el hombre regrese al estado de tosquedad y simpleza del que ella lo habia sacado
(Génesis, V, 24). La razon le incita a aceptar pacientemente la fatiga que detesta, a perseguir el oropel que menosprecia y a olvidar la propia muerte, que tanto le horroriza, superponiendo todas aquellas
menudencias cuya pérdida teme todavia mas.

OBSERVACION

En esta exposicion de la primitiva historia humana se hace patente que la salida del hombre del paraiso —presentado por la razon como la primera morada de la especie— no consistio sino en el transito de
la rudeza propia de una simple criatura animal a la humanidad, de las andaderas del instinto a la guia de la razon, en una palabra, de Ia tutela de la Naturaleza al estado de libertad. Cuando se considera el destino
de su especie, que no consiste sino en progresar hacia la perfeccion (pues por muy defectuosos que puedan resultar los primeros intentos por alcanzar esa meta, éstos se veran continuados por una larga serie
de descendientes), la cuestion no es si el hombre ha salido ganando o perdiendo con ese cambio. Ahora bien, mientras este decurso de las cosas representa para la especie un progreso de lo peor hacia lo
mejor, no supone exactamente lo mismo de cara al individuo. Antes de que se despertara la razon no existia ningin mandato ni prohibicion y, por consiguiente, tampoco transgresion alguna; mas tan pronto como
emprendi6 su tarea y se mezclé —débil cual es— con la animalidad y las fierzas de ésta, tuvieron que originarse males v, lo que es peor, junto a una razon cultivada surgieron vicios que eran [119-120] totalmente
ajenos al estado de ignorancia y, por lo tanto, a la inocencia. Asi pues, el primer paso dado para alejarse de este estado significo en el aspecto moral una caida; en el aspecto fisico la consecuencia de esa caida
se tradujo en una multitud de males desconocidos hasta entonces por la vida, esto es, en un castigo. La historia de la Naturaleza comienza por el bien, pues es la obra de Dios; la historia de la libertad
comienza por el mal, pues es obra del hombre. Para el individuo, que en el uso de su libertad slo se considera a si mismo, este carmbio vino a significar una pérdida; para la Naturaleza, que orienta [A% VIIL 116]
hacia la especie su finalidad para con el nombre, representd sin embargo una ganancia. Por consiguiente, el individuo tiene motivos para autoinculparse de todos los males que padece y atribuirse a si mismo toda
la maldad que comete, pero al mismo tiempo también los tiene para admirar y alabar la sabiduria y regularidad de ese orden en tanto que miembro de Ia totalidad (de una especie). De ese modo pueden
conciliarse entre si y armonizarse con la razon aquellas tesis del célebre J. J. Rousseau que parecen contradecirse mutuamente y han sido tergiversadas tan a menudo. En sus escritos sobre el influjo de la
ciencias y sobre la desigualdad de los hombres muestra muy cabalmente el inevitable conflicto de la cultura con la naturaleza del género humano, como una especie fisica en la que cada individuo debiera
alcanzar plenamente su destino; pero en su Emilio, en su Contrato social y en otros escritos vuelve a intentar solucionar un problema bastante méas complicado: cémo ha de progresar la cultura para desarrollar
las disposiciones de la humanidad conforme a su destino en cuanto especie moral sin entrar en contradiccion con ella en tanto que especie natural. Contradiccion de la cual (dado que la cultura con arreglo a
verdaderos principios de educacion dirigidos simultaneamente al hombre y al ciudadano quiza no se haya comenzado todavia a aplicar de un modo conveniente) surgen cuantos males afligen a la vida humana,
asi como todos los vicios que la deshonranl). No obstante, las 4% VIL 117] jncitaciones a los [120-121] vicios —que suelen ser culpabilizadas— son en si mismas buenas y adecuadas en tanto que disposiciones
naturales, si bien al estar tales disposiciones ajustadas al mero estado natural se ven perjudicadas por el progreso de la cultura y viceversa, hasta que el arte en su perfeccionamiento se torna [Ak- VIIL 118]
nuevamente Naturaleza: lo que constituye el fin tiltimo del destino moral de la especie humana, [121-122]

DESENLACE DE LA HISTORIA

El siguiente periodo comenzo al pasar el hombre de una época de paz y tranquilidad a otra de trabajo y discordia, como preludio de su agrupacion en sociedad. Llegados a este punto tenemos que dar
nuevamente un gran salto cronologico e imaginar de repente al hombre en posesion de animales domésticos, asi como de productos horticolas que él mismo podia reproducir mediante su siembra y cultivo
(Génesis, 1V, 2), si bien el paso de la vida salvaje del cazador a la domesticacion de los animales y el de la esporadica extraccion de raices o recoleccion de frutos al cultivo horticola debié de producirse con
bastante lentitud. En ese momento hubo de surgir la discordia entre unos hombres que habian convivido pacificamente hasta entonces, siguiéndose de ello la escision de los mismos en diversas formas de vida y
su dispersion sobre la tierra. La vida del pastoreo no solo es apacible, sino que proporciona asimismo un sustento seguro, ya que el pasto no puede escasear en un suelo despoblado por doquier. En cambio, la
agricultura es muy penosa por depender de las veleidades del clima, lo que la convierte en algo bastante inseguro, requiriendo ademés una vivienda estable, la propiedad del suelo y un poder suficiente para
defenderlo. Pero el pastor odia esa propiedad que coarta su libertad de pastoreo. En algin sentido podria parecer que el agricuttor [122-123] envidia al pastor considerandole ms favorecido por el cielo (Géness,
IV, 4); sin embargo, de hecho, éste le resulta muy molesto en tanto que vecino, pues el ganado A% VIL 1191 que pasta 1o respeta sus cultivos. Y como al pastor le es muy ficil alejarse con su ganado una vez
que ha dafiado esos cultivos, sustrayéndose asi a toda reparacion, porque no abandona nada que no pueda volver a encontrar en cualquier parte, el agricultor se vio obligado a enplear la violencia contra tales
perjuicios, desmanes que por su parte el pastor no consideraba ilicitos y (como quiera que esta instigacion podia no cesar nunca) hubo de alejarse lo més posible de aquellos que practicaban el pastoreo, con el
fin de no perder los fiutos de su penoso trabajo (Génesis, IV, 16). Esta diaspora inaugura la tercera época.

Un suelo de cuyo cultivo y vegetacion (sobre todo del arbolado) dependa el sustento hace necesarias las viviendas permanentes, requiriendo su defensa contra posibles ataques un grupo de hombres que se
presten ayuda mutua. Asi pues, con este modo de vida los hombres ya no se podian dispersar en grupos familiares, sino que habian de permanecer juntos y constituir pequefias comunidades (denominadas
impropiamente ciudades) para proteger su propiedad contra cazadores salvajes u hordas de pastores trashumantes. Las necesidades basicas mas vitales, cuya adquisicion requiere un modo de vida diferente
(Génesis, 1V, 20), podian ahora ser intercambiadas. A raiz de esto tuvo que surgir la cultura y dio sus primeros pasos el arte, tanto el del ocio como el del negocio (Génesis, IV, 21-22), pero —y esto es
mucho més importante— también surgi6 cierta disposicion para la constitucion civil y la justicia publica, en principio con las miras puestas tnicamente en la enorme violencia cuya venganza no queda ya en manos
del individuo, como ocurria en el estado salvaje, sino en las de un poder legal que se ve respaldado por el conjunto de la sociedad, constituyéndose una especie de gobierno sobre el que no cabe ejercer
violencia alguna (Génesis, IV, 23-24). A partir de esta primera y tosca disposicion pudo desarrollarse paulatinamente todo el arte humano, cuyos exponentes mas beneficiosos son la sociabilidad y la seguridad
civil, pudo nuiltiplicarse el género humano y extenderse por todas partes como en las colmenas, enviando desde un punto central colonizadores ya experimentados. En esta época también hizo su aparicion la
desigualdad entre los hombres, ese rico manantial de tantos males, pero asimismo de todo bien, desigualdad que se fue acrecentando en lo sucesivo.

Mientras que los pueblos de pastores némadas —que solo reconocen a Dios como su sefior— acosaron a los habitantes de las ciudades 231241 y a las gentes del campo A% VIL 1201 __quienes tienen a un
hombre (soberano) por sefior (Génesis, VI, 4)[°—, hostigindoles como enemigos declarados de sus haciendas y granjeandose asi su odio, hubo en verdad guerra continua entre ambos o, cuando menos, un
constante peligro de guerra, por lo que los dos bandos pudieron disfrutar, al menos interiormente, del inestimable bien de la libertad (pues la amenaza de guerra es, incluso hoy en dia, lo tmico que modera el
despotismo, porque actualmente un Estado precisa de mucha riqueza para convertirse en una potencia y sin /ibertad no se darian las iniciativas que pueden crear esa riqueza. En un pueblo pobre ha de
suplantarse la riqueza por una gran participacion en el mantenimiento de la comunidad, lo que a su vez no es posible si no se siente libre). Mas, andando el tiempo, el creciente lujo de los habitantes de la ciudad,
y en especial el arte de agradar mediante el que las mujeres de la ciudad eclipsaron a las desalifiadas muchachas del desierto, debi6 de ser un poderoso aliciente para aquellos pastores (Génesis, VI, 2), que
entraron en contacto con éstas y se instalaron en la brillante miseria de la ciudad. Siendo asi que gracias a la fusion de estas dos poblaciones otrora enemigas entre si cesaron simultineamente el peligro de guerra
y toda libertad, de modo que el despotismo de poderosos tiranos entremezcld en una cultura apenas incipiente la huera suntuosidad de la mas abyecta esclavitud con todos los vicios del estado primitivo y, sin
oporer resistencia alguna, el género humano se apartd del progreso que la Naturaleza le habia prescrito en el despliegue de sus disposiciones orientadas hacia el bien; por ello, se hizo indigno incluso de su
existencia, ya que se trata de una especie destinada a dominar sobre la tierra y no a gozar como las bestias o a servir como los esclavos (Génesis, VI, 17).



OBSERVACION FINAL

El hombre reflexivo siente una desazon (desconocida por el que 1o o es) que puede dar lugar a la desmoralizacion. Se trata del descontento con la Providencia que rige la marcha del mundo [Ak- VIL 121] ¢
su conjuntto, [124125] cyando se pone a calcularlos males que afligen al género humano con tanta frecuencia y —a lo que parece— sin esperanza de una mejora. Sin embargo, es de suma importancia el estar
satisfecho con la Providencia (aunque nos haya trazado un camino tan penoso sobre la tierra), en parte para cobrar animo en medio de tantas penalidades y, de otro lado, para evitar la tentacion de
responsabilizar por completo al destino, no perdiendo de vista nuestra propia culpa, que acaso sea la tinica causa de todos esos males, con el fin de no desaprovechar la baza del autoperfeccionamiento.

Se ha de reconocer que las mayores desgracias que afligen a los pueblos civilizados nos son acarreadas por la guerra y, en verdad, no tanto por las guerras actuales o las pretéritas, cuanto por los
preparativos para la proxima, por ese rearme nunca interrumpido e incesantemente incrementado que tiene lugar por temor a una guerra futura. A tal efecto se aplican todos los recursos del Estado, todos los
frutos de su cultura que tan bien podrian emplearse en acrecentar ésta; en muchos lugares se inflige un notable perjuicio a la libertad y la maternal prevision del Estado para con los individuos se transforma en
severas e implacables exigencias, justificadas pese a todo por el temor de un peligro exterior. Ahora bien, jacaso tropezariamos con esta cultura, con la estrecha relacion que mantienen los distintos estamentos
de una comunidad para el fomento reciproco de su bienestar, con la poblacion e incluso con el grado de libertad que todavia queda a pesar de hallarse bajo leyes muy restrictivas, si aquella guerra siempre
temida no infindiera hasta en los propios Jefes de Estado ese respeto por la humanidad? Bastara con considerar el caso de China, susceptible por su enclave de suffir un ataque inesperado, pero que ha
borrado de su feudo cualquier vestigio de libertad al carecer de un enemigo lo bastante poderoso como para temerle. Asi pues, dado el nivel cultural en el que se halla todavia el género humano, la guerra
constituye un medio indispensable para seguir haciendo avanzar la cultura; y sdlo después de haberse consumado una cultura —sabe Dios cuando— podria sermos provechosa una paz perpetua, que ademas
s6lo seria posible en virtud de aquélla. Por lo tanto, en lo que atafie a este punto nosotros mismos somos los culpables de los males sobre los que tan amargamente nos quejamos; y la Sagrada Escritura acierta
de lleno al presentar la fision de los pueblos en una sociedad y su plena liberacion de un peligro exterior, habida cuenta de que su cultura apenas habia comenzado, como un grave impedimento para cualquier
avance culfural posterior y como el estancamiento en una decadencia iremediable. [Ak- VIIL 122] [125-126]

La segunda insatisfaccion de los hombres atafe al orden de la Naturaleza con respecto a la brevedad de la vida. Ciertamente uno ha de estar muy equivocado en la estimacion de su valor, cuando desea
que se prolongue atin mas su duracion efectiva, pues esto no supondria sino la prolongacion de un juego en constante lucha contra intensas penalidades. En cualquier caso, no se puede tomar a mal un criterio
infantil que terme a la muerte sin amar la vida, pues a pesar de que le resulta dificil sobrellevar cada dia de su existencia con medianera satisfaccion, nunca le bastan los dias para repetir ese tormento. Pero si
reparamos Unicamente en la cantidad de tribulaciones que nos afligen a la hora de obtener los recursos necesarios para mantener una vida tan corta, si consideramos cuantas injusticias se cometen en aras de la
esperanza de un goce futuro por efimero que pueda resultar, entonces habremos de creer razonablemente que si los hombres pudieran alcanzar un ciclo vital de ochocientos afos o més, el padre podria llegar a
temer por su vida delante del hijo, el hermano frente al hermano y el amigo junto al amigo, cabiendo asimismo presumir que los vicios de una humanidad tan longeva se elevarian hasta cotas tales que su mejor y
mas digno destino seria el de desaparecer de la faz de la tierra bajo un diluvio universal (Génesis, VI, 12-13).

El tercer deseo (0 més bien vano anhelo, pues uno se da cuenta de que lo deseado nunca podra tocarnos en suerte) es el espectro de esa edad de oro tan ensalzada por los poetas, donde nos deshariamos
de toda necesidad artificial con que nos agobia la opulencia, contentandonos con la mera necesidad natural y en la que se daria una igualdad universal, ademés de una paz perpetua, entre los hombres, en una
palabra, el puro goce de una vida despreocupada, ociosamente onirica o puerilmente retozona: una nostalgia que hace muy seductores a los Robinsones y a los viajes hacia las islas del Sur, pero que por encima
de todo pone de manifiesto el hastio experimentado por el hombre reflexivo en una vida civilizada, cuando éste intenta ciftar el valor de tal vida exclusivamente en el placer y toma en cuenta el contrapeso de la
pereza si la razon le recuerda que ha de dar un valor a la vida por medio de acciones. La fitilidad de este deseo de retorno a una época de sencillez e inocencia queda bien patente en la descripcion que hicimos
anteriormente del estado originario: el hombre no puede mantenerse en &1 (A% VIL 122] horque no fe satisface, por lo que tanto menos inclinado se hallara a volver de nuevo a ese mismo estado; asi que siempre
ha de atribuirse a si mismo y a su propia eleccion el actual estado de penalidades. [126-127]

Por consiguiente, de cara a la instruccion y perfeccionamiento del hombre esta representacion de su historia le reporta un gran provecho y utilidad, pues le muestra que no debe culpar a la Providencia por
los males que le afligen, asi como que tampoco tiene derecho a descargar su propia falta en un pecado original de sus primeros padres, como si éste hubiera convertido en hereditaria para la posteridad una
inclinacion a trangresiones similares (pues las acciones arbitrarias no pueden conllevar nada hereditario), sino que ha de asumir con pleno derecho lo hecho por aquéllos como si lo hubiera hecho €l mismo y debe
atribuirse enteramente a si mismo la culpa de todos los males que se originaron del uso impropio de la razon, pues puede advertir con clara conciencia que en idénticas circunstancias se habria comportado de
igual modo y su primer uso de la razon hubiera consistido en abusar de ella (aun en contra de las indicaciones de la Naturaleza). Y si ese extremo queda justificado moralmente, es harto dificil que los males
propiamente fisicos puedan arrojar un saldo a nuestro favor en este balance de mérito y culpa.

Y éste es el factor decisivo de una primitiva historia humana esbozada por la filosofia: satisfaccion con la Providencia y con el curso de las cosas humanas en su conjunto, que no avanza elevandose de lo
bueno a lo malo, sino que se despliega poco a poco hacia lo mejor partiendo de lo peor; progreso al que cada uno esta llamado por la Naturaleza a colaborar en la parte que le corresponda y en la medida de
sus fuerzas, [127-128]



Notas de PROBABLE INICIO DE LA HISTORIA HUMANA

1 Este trabajo vio la uz en enero de 1786, también en el Berlinische Monatsschrift. J. E. Biester —el editor de dicha revista— agradeca el envio del original a Kant el 8 de noviembre de 1785 (cf. Ak.,
X, 393, y cf,, asimismo, 406 y 410). (N. del T,) L1

12 La referencia literal de Kant es libro I de Moisés, esto es, el Génesis, del que consignaremos los capitulos en niimeros romanos y los versiculos en guarismos. (N. de T.) [1

Bl Elimpulso de comunicarse ha de haber movido al hombre, todavia solitario, a notificar su existencia a otros seres vivos de su entorno, especialmente a aquellos que emitian algrn sonido que ¢l pudo
imitar y utilizar mAs tarde para nombrarlos. Hoy en dia cabe apreciar un efecto semejante de dicho impulso en los nifios y en los dementes, los cuales molestan al resto [Ak VIL 111 de Iy comumidad con su
matraca de gritos, silbidos, canturreos y otros entretenimientos builliciosos (que con frecuencia son auténticas letanias). Pues no veo ningtin otro movil para este comportamiento que el querer dar a conocer su
existencia por doquier. (N. del A.) |

141 En Ia edicién de la Academia se mantiene un pequeio error del texto kantiano que —como indica Vorkinder— fiie subsanado por Schubert ( f. I. Kant, Kleinere Schriften zur Geschichtsphilosophie,
Ethik und Politik, Félix Meiner Verlag, Hamburg, 1973, p. 50). No se trata del capitulo VI del Génesis, sino del IV. (N. del T) L1

B Para citar {micamente algunos ejemplos de este conflicto entre el afin de la humanidad por obtener de un lado su destino moral, continuando invariable por otra parte el seguimiento de las leyes
depositadas en su naturaleza con miras al tosco estado animal, aduciré los siguientes ejemplos.

La época de la emancipacion (esto es, tanto del impulso como de la capacidad para procrear a su especie) ha sido fijada por la Naturaleza entre los dieciséis y los diecisiete afios, una edad en la que dentro
del estado de naturaleza el adolescente se convierte literalmente en un hombre, pues ya posee entonces la capacidad de mantenerse a si mismo, asi como la de procrear a su especie y alimentar a su prole junto a
su mujer. La sencillez de tales necesidades hace que esto le resulte una tarea facil. En cambio la civilizacion hace entrar en juego muchos medios de subsistencia que requieren no sélo habilidad, sino también
circunstancias externas favorables, de suerte que esa época suele retrasarse para el ciudadano cuando menos un promedio de diez afios. Sin embargo, la Naturaleza no ha modificado el periodo de madurez con
arreglo al progreso del refinamiento social, sino que observa tenazimente su ley, establecida por ella misma para la conservacion de la especie humana en tanto que especie animal. De este desfase surge un
inevitable perjuicio mutuo entre los fines de la Naturaleza y A% VIL 7] Jag costumbres. Pues el hombre natural es ya hombre a una cierta edad, mientras que el hombre civil (que pese a todo no deja de ser
natural) sélo es un adolescente e incluso un niflo, ya que asi puede llamarse a quien por su edad no puede (en el estado civil) mantenerse por si mismo y mucho menos a su descendencia, aunque si tenga el
impulso y la capacidad de procrearla (esto es, sienta la llamada de la Naturaleza en tal sentido). Porque a buen seguro la Naturaleza no ha dotado de instintos y capacidades a los seres vivos para que los
combatan y repriman. En definitiva, tales disposiciones no apuntaban en absoluto hacia el estado civilizado, sino s6lo a la conservacion de la especie en tanto que especie animal, entrando aquél en inevitable
contradiccion con ésta, contradiccion que solo podria hacer desaparecer una constitucion civil perfecta (el fin Gltimo de la cultura), mientras que por ahora ese espacio intermedio suele colmarse habitualmente
con vicios y toda su secuela de miserias humanas.

Otra prueba sobre la certeza de esa tesis respecto a que la Naturaleza ha depositado en nosotros disposiciones tendentes a dos fines diversos, cuales son el de la humanidad en tanto que especie animal y el
de ella misima en cuanto especie moral, es el Ars longa, vita brevis de Hipocrates [*11. Las ciencias y las artes podrian avanzar mucho més gracias a una cabeza ya hecha a ellas, la cual ha llegado a la madurez
del juicio tras el estudio prolongado y un saber arduamente conquistado, que con los logros realizados por generaciones enteras de sabios, con tal de que aquella cabeza mantuviera el vigor juvenil de su espiritu
tanto tiempo como le ha sido concedido al conjunto de tales generaciones. Sin embargo, es evidente que en lo tocante a la duracion de la vida humana la Naturaleza ha tomado su decision desde un punto de
vista distinto al de la promocion de las ciencias. Pues cuando la mente mas afortunada se encuentra a punto de realizar los mayores descubrimientos que cabe esperar de su talento y experiencia, sobreviene la
vejez, se vuelve torpe y tiene que dejar a una segunda generacion (que comienza de nuevo por el «abe» y ha de recorrer otra vez todo el trayecto que ya se habia cubierto) la tarea de afiadir un palmo mas al
progreso de la cultura. La marcha de la especie humana hacia el pleno cumplimiento de su destino parece verse por ello interrumpida constantemente y estar en continuo peligro de volver a caer en la tosquedad
primitiva. No le faltaba razon al filosofo griego que asi se lamentaba: ;Ldstima que uno haya de morirse justo cuando ha empezado a vishimbrar cémo debia vivir en realidad! U™

Un tercer ejemplo puede proporcionarlo la desigualdad entre los hombres y, ciertamente, no la desigualdad de los dones naturales o de los medios de fortuna, sino del derecho humano en general; una
desigualdad que Rousseau recrimina con toda A% VIL 118 justicia, pero que es inseparable de la cultura mientras ésta avance sin plan alguno (lo que, de otro lado, resulta nevitable durante un largo tiempo) y a
la que con toda seguridad la Naturaleza no habia destinado al hombre, pues al otorgarle libertad y razon, dicha libertad no podia verse limitada sino por su propia legalidad universal externa, que recibe el
nombre de derecho civil. El hombre debia lograr salir por si mismo de la rudeza de sus disposiciones naturales, pero poniendo cuidado en no contravenirlas al elevarse por encima de ellas; una habilidad con la
que solo puede contar tardiamente después de muchos intentos fallidos, y en ese intervalo de tiempo la humanidad se queja amargamente de los males que por inexperiencia se inflige a si misma. (N. del A.)

[*1] Hipdcrates, Aforismos, L1 (cf. Tratados hipocraticos, Madrid, Gredos, 1983, pags. 243 y 213 y sigs.). El aforismo es comentado por Kant en algunas de sus Reflexiones (cf. 2030 y 2085, en Ak.,
XVI, 203 y 227, respectivamente). (N. de T.)

[*2] En otro lugar (cf. Bemerkungen zu den Beobachtungen, Ak., XX, 49) Kant atribuye tal aserto a Teoftasto. El argumento cuenta con pasajes paralelos tanto en las Lecciones de Ftica (cfi. Ak.,
XXVIL 1, 462) como en la Antropologia (cf. Ak., VII, 325-326). (N. de T.) L

18] Los beduinos arabes se llaman todavia hijos de un antiguo jeque, findador de su estirpe (como Beni Haled y otros por el estilo). Dicho saijf no es en modo alguno su sefior y no puede ejercer un poder
despotico sobre ellos. Pues en un pueblo de pastores, al no tener bienes raices que haya de abandonar, cada familia a la que desagrade algo puede abandonar facilmente su tribu para engrosar las filas de otra.
(N. del A.) 1



